Huco NEIra

ADENDA IV
INDIVIDUALISMO

«Un soci6logo como Emile Durkheim ve en el individualismo el resultado de la
division del trabajo y de la puesta en cuestion del control social. El debilitamiento
de la conciencia colectiva era favorable “al egoismo” y afectaba a los lazos sociales.
Un tanto en el mismo sentido, Ténnies observa el reemplazo de la comunidad por
una sociedad del individualismo absoluto incluso una guerra de todos contra todos.
Se busca la mas de las veces en la Reforma el origen del individualismo moderno,
y de ese modo, se instaura un nexo entre el protestantismo y el individualismo;
rechazando toda autoridad institucionalizada y atenta a atribuir a la conciencia
del actor su rol eminente. Esa corriente de pensamiento en efecto ha contribuido
a poner en cuestiéon los modelos holisticos del sistema social y engendra unos
comportamientos politicos y economicos destructores de los apegos colectivos de
orden comunitario. Max Weber, en ese sentido, construye una correlacién entre
protestantismo y capitalismo, hallando en ambos una serie de homologias. Ese
rol del protestantismo en la emergencia del individualismo ha sido denunciado de
modo permanente por las corrientes del pensamiento reaccionario que ven en él
el origen de la puesta en cuestion de las tradiciones colectivas que conducen de
modo directo a 1789 y a la democracia.

Eseindividualismo sirve también de base alaformacién delliberalismo anglosajén
y se encuentra ilustrado en las obras de Adam Smith y todavia mas, en las de
Stuart Mill; eso explica la atencién, por ejemplo, que le otorga Tocqueville, cuando
redacta La democracia en América. El ve el individualismo en los fundamentos
de ese modelo social. En Francia, esa corriente asociando el individualismo y un
liberalismo permanece débil, por confrontarse a concepciones republicanas en torno
a una ciudadania mas bien fuerte y a paradigmas holisticos conservadores. Louis
Dumont no deja de enfrentar la fuerza del individualismo en Francia con el holismo
en Alemania, o bien, el luteranismo englobando el individualismo en el seno de
un fuerte sentimiento comunitario. En ese sentido, las concepciones étnicas de la
nacion que se presentan, expresan las debilidades del individualismo. De manera
mas general, L. Dumont construye una fuerte oposiciéon entre las sociedades
holisticas en la India y las estrategias individualistas nacidas del mercado en el XVII.
Se encuentra entonces con la perspectiva de la “gran transformacion” cara a Karl
Polanyi acerca del nacimiento del liberalismo economico, se puede por tanto pensar
que todas las sociedades, incluso las mas herméticas, conocen comportamientos
individuales, mientras que aquellas que le dan una gran importancia,
no estan desprovistas de alguna dimension holistica. En el mismo sentido,
numerosos autores estiman que la modernizacion actual conduce al triunfo del
individualismo, y el repliegue de cara a la vida politica, etc. Acaso sea subestimar
la permanencia, incluso hasta en las sociedades posindustriales, de la necesidad
de solidaridad y pertenencia colectiva.»

Fuente: Dictionnaire de la science politique et des institutions politigues, Guy Hermet, éd. Armand
Colin, Paris, 1998, pp. 123-124.
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En estos capitulos nos ocupamos del tiempo presente v de los que se
nos avecinan. Lcs textos precedentes estan dedicados a un saber actual
sobre ciencias politicas, y a la vez, saber secular y que en sus raices
griegas alcanza los milenios. Ni en la realidad ni en la teoria, han dejado de
tener vigencia las tematicas siguientes: poder, Estado, ciudadania, pueblo,
individuo, y las pasiones politicas y las teorias de la autoridad. Y qué es
dominacioén, legitimidad y sociedad civil. Siempre tienen importancia los
origenes mismos, la polis de los griegos y el primer Estado con funcionarios
creado por los chinos, dos siglos antes de la.era cristiana.

A partir de estas paginas, encaramos el tiempo que discurre, el tiempo
presente. Y en ese lapso, el nuestro, la presencia ya de los signos de lo
que pueden ser las sociedades humanas en un plazo muy breve. Llamarlo
futuro seria fatuo de nuestra parte. Tampoco usamos el concepto de
porvenir. No sabemos qué camino tomara la actual sociedad industrial, ni
qué tipo de sociedad posindustrial va a reemplazarla, ni cuando. Nuestra
problematica es dificil. Lo que ya hay y simultaneamente, lo que esta
emergiendo desde la mundializaciéon, que otros llaman globalizacién. Son
matices, pero decisivos. De eso también nos ocuparemos.

Como en otras ocasiones, la vasta problematica la dividimos en varios
textos. Todos ellos entrelazados, pero separados en su exposicion, para
facilitar la comprension de lo que pasa y nos esta pasando.

A saber:

¢ La cuestion del tiempo

* De la libertad de los antiguos y modernos. De B. Constant a un nuevo clivaje
« De la dificultad de darse un nombre. El caso del Renacimiento.

* Las etapas. De un tiempo de cambio al cambio del tiempo

* Hobsbawm. Cohen. Dos viajeros en el tiempo

* Un filosofo, Castoriadis. Un antropologo, Jean-Pierre Dozon

= Ni nihilistas ni optimistas. El tiempo de la incertidumbre
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LA CUESTION DEL TIEMPO

No podemos evitar el tema del tiempo. El tiempo pasa, al menos esa
es nuestra pobre sensacion de mortales. Nada puede eludirlo, ni las mas
altas civilizaciones, ni los mayores imperios. Este libro quiere ser de
filosofia y ciencias politicas, pero es imposible escapar a la temporalidad
que es un concepto que ocupa a la filosofia y a la fisica contemporanea:
“la flecha del tiempo” que signa la vida del planeta, del sol, de las galaxias,
del hombre mismo, del universo entero.

El tiempo como vivencia no es a todos accesible y sin dificultad alguna.
Ahora bien, paraddjicamente, la primera dificultad esta en el lenguaje
corriente. ¢Cémo no vamos a saber que no es lo mismo el tiempo del nifo,
del adolescente y del anciano? ¢ Quién no sabe que alguien le esta haciendo
perder el tiempo, por ejemplo? Cualquier empresario sabe que la gestion
del tiempo es decisiva. Y cuando se nos hace tarde. Nuestra gramatica
en el castellano, como en franceés, inglés y otras lenguas indoeuropeas,
contiene la idea de un pasado, presente y futuro. Sin embargo, los
lingtiistas y filosofos dicen que el concepto de tiempo es huidizo y casi
infernal. Sufre, como concepto, de una polisemia fulgurante. Es a la vez
“la sucesion y la simultaneidad, la duracion y el cambio, la época que se

» i

vive y el porvenir, la espera y la velocidad en la que discurre”.

La segunda son las metaforas. Le atribuimos una serie de analogias.
La mas conocida, la mas sencilla, el tiempo se asimila a un rio. Algo
que fluye, en constante movimiento. Desde Heraclito a nuestros dias.
Como si el tiempo mismo creara los instantes que lo componen. Un
pensador, en el siglo XIX, corto por lo sano la tematica del tiempo, Victor
Duruy, 1867, quien afirma que el pasado le pertenece a la historia, el
presente a la politica y el porvenir a Dios.? Pero los positivistas europeos
de fines del XIX no podian imaginar las guerras del siglo XX ni que
una contienda terminara cuando una bomba sobre Hiroshima de 15
kilotones equivalia a todo lo que los hombres habian empleado en el
curso de sus guerras a canonazos. En nuestros dias, de alimentos
transgénicos, estrés ecologico y cambios climaticos, no podemos dejar
las cosas en manos de la providencia, porque pueden caer en manos
del diablo.

La historia intelectual de Occidente es también la historia del tiempo.
Esta en Platén y en Plotino, el tiempo, “la imagen movil de la eternidad”
(Timeo). En Aristoteles, en su Fisica. Y en los inicios del cristianismo, religion
con una meta, el fin, el Apocalipsis. Nadie se asombra que el tiempo esta

1 Notions, Encyclopzedia Universalis France, Paris, 2004, p. 1017.
2 Notions, ibidem, “Temps Présent”, p. 1019,
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en Las confesiones de San Agustin (397-401). Y en el inmenso pensador,
no uno sino tres presentes: “el presente del pasado, el presente del futuro,
y el presente del presente”.? De ahi a Kant, el tiempo, “la forma a priori de
la sensabilidad y del ordenamiento del sentido mismo”. Y sumariamente,
Bergson, en su Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia (1889).
Y en 1905 en Husserl, “el ahora” que se confunde con el presente vital de la
conciencia misma. Y obviamente, Ser y tiempo (1927) de Martin Heidegger.
El tiempo como preocupaciéon, como basamento mismo de la existencia
humana, el Dasein. “El presente existencial es el momento de la decisién”.
En el cual el existente se construye a si mismo. No tenemos espacio para
continuar con los textos que nos dicen como esa tematica no desaparece,
al contrario. Pienso en Paul Ricceur, en 1983, Temps et récit, IIl. Dice el
filosofo francés que el récit o relato en castellano, al contarnos algo, cruza
el tiempo histérico con la ficcion, vale decir, el tiempo objetivo y el tiempo
subjetivo de los personajes que lo han vivido como sujetos. Los tiempos
simultaneos de los personajes de las novelas de Mario Vargas Llosa.

Fisica cuantica, filosofia, historia. ¢Qué nos interesa, especialmente,
de esa enorme Babel de conocimientos? Un solo punto, para el presente
perturbado por el pasado y colonizado por el futuro si lo decimos a la
manera de San Agustin. Y esa concepcién del mundo y de la vida se
llama la temporalidad. No son los datos ni la cronologia, es la idea que
la historia se mueve en el tiempo para algo. Falso o verdadero, es como
si hubiese en el tiempo una segunda naturaleza, dice Francois Hartog,
al tratar el tema de las temporalidades.* Vamos a darle razén, preferimos
pensarlo por etapas. De ahi nuestra predileccion a marcar (y a veces a
imaginar) lo que llamamos épocas. Acaso esto, en los tiempos modernos,
comienza cuando el Ancien Régime, vale decir, la organizacion Estado
monarquico y sociedad de estamentos que precede a 1789, era un tiempo.
Y otro el que viene se desprende a partir de las consecuencias de 1789.
Esa temporalidad esta posteriormente en Hegel, Marx, hasta nuestros
dias. Sin embargo, hay un par de cambios, que son decisivos.

El primer cambio es el descubrimiento —desde las ciencias histéricas—
de una pluralidad de tiempos. O si se quiere, de diversas temporalidades.
Es la escuela de Annales, es Fernand Braudel que nos pone ante
sociedades con un tiempo rapido, por ejemplo, en los acontecimientos
politicos, y otros tiempos, mas lentos, mas profundos, en las capas
téctonicas de las sociedades, en los cambios en la “larga duracién” en
la demografia, las clases sociales, las mentalidades. La pluralidad de
los tiempos da lugar a obras muy diversas. No es lo mismo estudiar un
momento muy preciso, en la revolucion francesa, “el gran miedo de 1789”

3 Notions, ibidem, p. 1015.
4  Hartog, Francois, en: Notions, ibidem, pp. 1014-1015.
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como lo hace Georges Lefebvre, que “El Mediterraneo bajo Felipe II”, es
decir, un espacio maritimo y una dinastia, a la vez, una enorme historia
geografica, economica y social. Poco después, E. Le Roy Ladurie consagra
anos a estudiar un humilde pueblito occitano, Montaillou, village occitan
de 1294 a 1324. Es etnohistoria. Lo que le pasa a la gente de esa aldea
francesa: el amor, los odios, las practicas incestuosas, los negocios,
la gente influyente, las tierras, los matrimonios, las epidemias. Lo de
Braudel, macrohistoria. Lo de Montaillou, microhistoria. ¢Dos tiempos?
No, dos temporalidades. ¢Quién ha hecho eso en América Latina? ¢La
historia de México desde 1910, cuando la revolucién, lo que le pasa a
una sola aldea mientras se constituye el México del PRI? ¢Un pueblito
argentino mientras llega Peron, se va y vuelve al poder? La historia
politica fagocita en la América Latina, con raras excepciones, las otras
historias. La historia de los pueblos, de su cultura.

El segundo cambio ocurre en nuestro tiempo. Ha sido la antropologia
que ha abierto nuestra conciencia a otras temporalidades. Claude Lévi-
Strauss, en 1960, nos indica que hay sociedades “calientes” y sociedades
“frias” (Antropologia estructural I, 1973). La idea del tiempo casi podemos
decir que no existe en las sociedades frias. Esos “primitivos” guardan
su ecosistema. Las innovaciones no son bien recibidas. ¢Para qué? Han
domesticado una parte de la natura y ese sistema funciona desde hace
unos 10 mil anos. “No es que no sepan que tienen una historia” —senala
J. Pouillon—° “quieren repetirla, y repetir una historia que ya habria
tenido lugar y que explicaria todo una vez por todas, y sus pasajes
respectivos”. Ambos son estereotipos, pero la etnologia revela grupos
humanos organizados desde la continuidad y no desde la discontinuidad
y las grandes rupturas que es amada por la historia occidental.

En los anos que corren, China e India han vuelto a la escena
mundial. Con una sorpresa, que reconforta a los economistas. Han
asimilado la ciencia y la tecnologia occidental, ya lo habia hecho el
Japoén contemporaneo. Y ademas se suman a la economia de mercado a
escala mundial. Pero, en el campo de la organizacién social, guardan sin
dificultad sus tradiciones. Hay una especificidad del mundo de la India
que no se ha modificado, las 3,000 castas, 50 mil subcastas. ¢La India es
un encuentro entre sanscritizacion —del sanscrito, lengua religiosa que
no ha perdido vigencia— y la occidentalizacién? (Srinivas®). O bien, ¢una
totalidad organica (en los cultos multitudinarios a la diosa Saraswati)?
Sus pensadores viajan y residen con frecuencia en Estados Unidos y

5 Bonte, Pierre, Izard, Michel, Dictionnaire de I'ethnologie et de l'anthropologie, PUF, Paris,
1991, p. 419.

6 Srinivas es un socidlogo hindu que explica la dificultad de estudiar su propia sociedad.
Saraswati es una diosa cuyos cultos reinen de dos a mas millones de personas.
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Gran Bretana (Ramanujan, Appadurai). Sus concepciones hinduistas del
hombre, la sociedad, el mundo, permanecen. Y usando los conceptos
filosoficos de los occidentales, no renuncian ni al Dharma ni a los codigos
morales-religiosos de los libros del Veda, cuatro mil anos anteriores a
nuestro tiempo. En cuanto a China, cuyo primer imperio de su historia el
de los Qin (del 221 al 206 a.C.), tiene una unidad politica la mas estable
de la historia humana. ¢Acaso existen hoy los faraones? ¢ O los despoticos
sefiores de Babilonia o Asiria? Deberiamos sorprendernos del fenémeno
de continuidad en la historia china. De ambos casos, el autor de este
libro se ha ocupado. (Véase Civilizaciones comparadas’)

Laidea del tiempo no es la misma si la expresa un hindu contemporaneo
que piensa desde el Dharma (el orden, ley universal e impersonal), un
chino de la China postmaoista que entiende el Dao o un occidental
cristiano. El trabajo comparativo, en consecuencia, es en dos sentidos.
Del mundo actual hacia sus antecedentes. Y de modo horizontal, con las
otras civilizaciones, tan autorreferentes como suponemos que es el propio
Occidente. Con una sola diferencia. Occidente siempre mir6é y observé
las otras civilizaciones. Sin duda, para dominarlas. Pero hay un Max
Weber para llamarnos a admitir “el politeismo de los valores”. Y estan
sus estudiosos, antropélogos, historiadores, sociélogos, filésofos. Cabe
preguntarse si las civilizaciones extraoccidentales de nuestros dias son
igualmente tolerantes. ¢ Lo es el Islam? ¢Cual sera la evoluciéon geopolitica
de China? El tiempo lo dira. ¢Cual de los tiempos? ¢Un tiempo universal,
el de Gea, la humanidad reunida en un proyecto comun de supervivencia?
¢O en el narcisismo de cada cultura o religion o civilizacion?

DE LA LIBERTAD DE LOS ANTIGUOS Y MODERNOS. DE B. CONS-
TANT A UN NUEVO CLIVAJE

Un clivaje es un quiebre, una ruptura, por lo general saludable. En
efecto, hay momentos en la historia de la humanidad en que los seres
humanos sentimos que hay un cambio de tiempo. El vocablo francés
que usamos ha sido adoptado en el castellano, como lo fueron el
vocablo ballet, complot, chalet, argot. Ese cambio del tiempo no precisa
de profetas, como en el pasado biblico. Tampoco es una consecuencia
de las ciencias econémicas y sociales. En ellas, las proyecciones del
futuro son frecuentes, con calculos de trayectorias fundadas en hechos
reales y estadisticos. Nuestra concepcion del cambio de tiempo es mas
sencilla y a la vez mas compleja. No trata del porvenir sino del tiempo
presente. De aquello que lo distingue del pasado inmediato. Menos que
preguntarse qué nos espera en los anos futuros, consiste en tomar

7 Neira, Hugo, Civilizaciones comparadas, Cauces Editores, Lima, 2015.
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conciencia del tiempo presente y admitir por razonamiento o intuiciéon,
gue no corresponde al pasado inmediato. Algo ha cambiado. Y ese algo,
positivo o negativo, real o imaginario, esta en esa dimension particular
que se llama “el aire del tiempo”. La intuicién de algo inteligible y
especial que esta ocurriendo.

Ha ocurrido varias veces. El primero, para contrariar el spleen o
aburrimiento, como remedio la gran villa, la ciudad, Paris de Baudelaire
y su gente: “asi va, asi corre. ¢Qué busca? No hay duda, es un hombre
tal como lo describo, un solitario de imaginaciéon activa, viajando en
medio del desierto de los hombres, buscando algo que le permita llamar
modernidad” (Tableaux parisiens, 1861). Lopasajero, lo efimero, loincierto,
lo artificial, la modernidad. El primero en describir la modernidad, que
luego se vuelve concepto artistico, social, cultural, econémico y politico,
es un poeta. Un gran poeta.

Es preciso, pues, situar el antecedente de Benjamin Constant, cuyo
clivaje es de 1819. Su tiempo, vencido Bonaparte, vueltos los Borbones al
trono en Francia, provisoriamente, habiendo habido la revolucién francesa,
sus efectos irreversibles no solo son para Francia sino para Europa entera.
Constant, nacido en 1767, proveniente de una familia francesa protestante
que se instalé en Suiza, no es un hombre joven cuando pronuncia su
célebre discurso. La vida de Constant es plena de episodios tanto politicos,
literarios, como sentimentales. Sus relaciones tumultuosas con Madame
de Staél, lo muestran como un personaje de ese tiempo. Estuvo vinculado
con Bonaparte, tanto a favor del corso como en contra. Constant es un
personaje a la vez de las letras y del romanticismo.

En efecto, Madame de Staél le abre los salones de Paris. Constant
se alia con los republicanos moderados en contra de los extremos, los
neojacobinos y los regalistas. Esta con el corso, con Bonaparte, pero
el 18 brumario —el intento de una toma de poder con las bayonetas—
lo distancia. Lo excluyen, persiguen a Madame de Staél, escribe
enormemente, en diarios o panfletos, prosa que luego se ha recogido. Es,
incuestionablemente, el pensador del liberalismo. Su obra principal, en
ese sentido, es Principios de politica. Escribe sobre la religién, deja una
memoria “sobre los cien dias”, y esta conferencia, un tanto a la moda de
la época, presentada ante un gran publico: De la libertad de los antiguos
comparada con la de los modernos.®

Comentamos ese texto sin olvidar que Constant es el primero en
reparar en el gran error de Rousseau. Si se confia en la soberania del

8 Constant, Benjamin, De /a liberté chez les modernes, Marcel Gauchet éditeur, Pluriel / Poche,
Paris, 1980.
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pueblo, ¢qué pasa si esta es ilimitada? Una nueva via se abriria para el
despotismo. Constant sera el tedrico de la democracia como un sistema
de procedimientos. Ni la voluntad popular debe aspirar al absoluto.

El tema del discurso que comentamos es la libertad. Como Constant
va a presentar algo poco ortodoxo, dos formas de libertad en cierto modo.
Inicia su discurso hablando de si mismo. Quiere dejar en claro que él
es un liberal que se ha batido toda su vida por la libertad del individuo,
con pérdida de cargos diplomaticos y otras desgracias. “He defendido
durante cuarenta afios el mismo principio. Libertad en todo, en religion,
en filosofia, en literatura, en industria, en politica. Y por libertad yo
entiendo el triunfo de la individualidad, tanto sobre la autoridad que
quisiera gobernarnos mediante el despotismo, como sobre las masas
que reclaman el derecho de someter la minoria ante la mayoria”. Estas
ideas volveran a aparecer, un ano antes de su muerte, en Mélanges de
littérature et de politique (1829).

La conferencia se realiza en el local de la Atenea, una sociedad de
ensenanza abierta al gran publico y de tendencia republicana. Y por
los estudiosos sabemos de Benjamin Constant que, en 1806, ya habia
desarrollado la tesis de las dos libertades.® ¢En qué consiste? La primera
libertad era el gran ideal de los antiguos. Lo que llama ‘los Antiguos’
abraza a griegos y romanos. No hay que olvidar que las ideas politicas
francesas (y de muchos europeos) se inspiran en los antecedentes de la
libertad griega y del Estado romano. Y estos entendian por libertad, el
ejercicio del poder. Ser libre era ser ciudadano. Poder elegir y ser elegido.
Ser la soberania misma, como se deduce del pensamiento roussoniano
y de la vida de los parlamentos, incluso bajo regimenes monarquicos,
de esos inicios del siglo XIX. Bien, entonces, ¢cual era la sustancia de
la otra libertad, la que también reclama Constant? Hay unanimidad, en
nuestro tiempo, en torno a la formulacién de la otra libertad en Constant.
“La libertad de los modernos consiste en ser libres para gozar de la
existencia”. No hay que tomar este reclamo como algo frivolo y disipado.
Las dos libertades, hubo que explicarlas Constant en vida, y tenemos
nosotros que intentar entenderlas. Ella condensa la idea misma de la
libertad de los individuos. Que no es un tema del momento de Constant
sino de todos los tiempos, incluyendo el nuestro.

Constant se dirige a un tipo de auditorio que conocia a cabalidad la
Antigliedad. Se estudiaba —en la clase social que lograba ese privilegio,
la educacion— griego y latin. Y para ese publico, Constant no necesita
demasiado tiempo para rememorar qué era un ciudadano griego, y de

9 Veéase el estudio de Marcel Gauchet, en: Chatelet, Frangois, Duhamel, Olivier, Pisier, Evelyne,
Dictionnaire des (Euvres politiqgues, PUF, Paris, 1986, pp. 214-229,
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alguna manera, el pueblo de Roma. Un individuo griego, por ejemplo
Socrates, no era una persona libre como lo entendemos en nuestro
tiempo. Los atenienses (lo explicamos en el inicio de este libro) eran a
la vez ciudadanos y guerreros toda su vida. Socrates fue a cumplir sus
deberes de soldado griego hoplita como cualquier ateniense. Y como los
cargos publicos —juez, polemarca o general— eran en muchos casos
otorgados por sorteo, cualquiera podia encontrarse, de la noche a la
manana, ante un cargo de responsabilidad en la polis. En otras palabras,
el individuo de los Antiguos estaba vinculado sin descanso a las reglas y
a la colectividad. Dicho de otra manera, en el sentido que nosotros hoy
lo tomamos, el antiguo no tenia vida privada. Como lo sefiala Hannah
Arendt en un pasaje de uno de sus libros, “para un griego, la politica
absorbia toda su vida”. El modelo de ello eran dos héroes legendarios,
Héctor y Aquiles.!?

El mundo moderno, por el contrario, puede no tener “una vida activa”
—el concepto de lo civico en Arendt— en la escena politica de su ciudad o
republica o reino. Siendo licito no participar. Por un lado, es un ciudadano
que tiene representantes. Se supone que Constant parte del hecho que
las instituciones liberales van a funcionar y no seran interrumpidas por
alguna forma de poder despotico e iliberal. Por otra parte, ha entrado
al universo de la modernidad esta palabra que sostiene la tesis de la
segunda libertad, la felicidad como un acto privado. En el hogar, en
la familia, en los goces personales por las aficiones, las que fueran. A
partir de la separacién entre lo privado y lo piblico. Lo que por esos anos
lanzara un profesor llamado Hegel, el clivaje Estado y sociedad civil. El
primero se ocupa de la politica, el segundo de la vida.

Lo de Constant va lejos, mejor dicho, se instala en nuestro tiempo. El
liberal que es ha iniciado su vuelo profético a partir de los hechos terribles
de la revolucion francesa, el periodo de dominacion de los jacobinos, y
para Constant, se trata de “usurpaciones” del poder. De abusos. No es
contrario a la revoluciéon misma (no era un aristocrata) pero si a varias de
sus consecuencias. Ahora bien, dice que esas reptuiblicas son “antiguas”.
O sea, propensas al despotismo. Hay que inventar algo, “el género de
libertad de los antiguos, no nos conviene”. Hay laidea que hoy llamariamos
subjetiva, del deseo de libertad personal, y que en la época es parte de
los primeros liberales. Constant propone una mutacion. No rechaza la
libertad de los antiguos, pero hay que convertirla en estabilidad publica.
Y en ese caso, el Estado liberal garantizara las libertades individuales.
Constant intuye “la expansién del comercio, la circulaciéon de bienes y
personas”, en otras palabras, el capitalismo. Se explica entonces que la

10 Arendt, Hannah, Qu'est-ce gue la politique?, Seuil, col. Essais, Paris, 1995, p. 140.
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primera libertad, segiin Constant, es necesaria para que funcione un
“sistema de representaciones”. Sobre algunos individuos.

La deriva, cuando lo popular se vuelve tirania

Sin embargo, es posible una serie de efectos perversos, si la libertad
de los modernos termina por desinteresarse por completo de la vida
publica. Es una posibilidad que percibe Tocqueville, cuando se pregunta
qué especie de despotismo pueden temer las naciones democraticas:
“Retirado cada uno aparte —el ciudadano- vive como extrafo al destino de
todo lo demas”. (...) “Sobre estos se eleva un poder inmenso y tutelar que
se encarga de asegurar sus goces y vigilar su suerte. Absoluto, minucioso,
regular, advertido y benigno, se asemejaria al poder paterno...”"

El repliegue sobre el hogar, los negocios, la familia y los pocos
conocidos. Vuelve a aparecer con Hannah Arendt.!? Quien hizo la autopsia
del totalitarismo teme, para nuestro tiempo, dos consecuencias de un
abuso de la segunda libertad. Por una parte, la indiferencia a la politica.
De la otra, jque se privatice! Algo que ya esta ocurriendo, en nuestras
narices. Su critica a la modernidad que reduce su vitalidad al homo faber,
cabe en una sola linea: la actividad productiva y socioeconémica no deja
espacio para la vida politica. Y lo explica Flores d’Arcais en uno de los
mejores estudios sobre el pensamiento politico de Arendt.®

“Ahi donde los conflictos entre lo publico y lo privado vacilan, se hacen
inciertos y confusos y son finalmente cancelados, la alienaciéon celebra
su esplendor. Es lo que ocurre en el mundo moderno, donde la politica
entendida en su verdadero sentido, como comunicacién, participacion,
accion, va desapareciendo. Se vuelve no ya esfera autéonoma de la esfera
del comercio, y por lo tanto espacio publico distinto de la multiplicidad
(que, sin embargo, es copia de un modelo) de los hogares privados,
sino precisamente actividad privada entre otras, profesion entre otras,
articulacién de la sociedad civil”.

Ni Constant ni Tocqueville dejaron de percibir esa posibilidad. La libertad
moderna tiene sus riesgos, que “los ciudadanos tiendan a dejar de serlo”. No
habia voto voluntario pero se anticipa a las anforas semivacias de algunas
sociedades contemporaneas de este tiempo. O claramente, a la renuncia “al
derecho de participacion en el poder politico”. Es lo que también ocurre en

11 Tocqueville, A. de, en La democracia América, Segunda parte, Cap. VI, FCE, Madrid, 2000,
pp. 632- 635.

12 Arendt, H., The human condition, University of Chicago Press, Chicago, 1958. Vitd activa,
Bompiani, Milan, 1989.

13 Flores d'Arcais, Paclo, Hannah Arendt. Existencia y libertad, Tecnos, Madrid, 1996, p. 42.
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nuestro tiempo. “Pero al fin de cuentas” —dice J. F. Mattei— “la educacién
puede corregir esa tendencia”, y revelar la parte mejor de la naturaleza
humana, “el ardor por extender las Luces y desarrollar sus facultades”. Claro
esta, es posible un equilibrio entre las dos libertades, “hay que combinarlas
para que se cumpla el destino de la especie humana,” dice Mattei."

Un cambio “en el aire del tiempo” vuelve a ocurrir a fines del siglo XIX y
comienzos del XX. Desde el arte, la arquitectura, el comercio, la ausencia
de guerras por decenios entre potemncias europeas, alguien bautiza esa
edad como la Belle Epoque. Esta vez, como anticipacion, en 1914 todo
cambia, se acaban los afios dulces y la paz europea. Se desmorona
un cierto tipo de vida y sociedad. Entra sangrientamente el siglo XX.
La idea de que lo secular tiene sus puntos de partida y de llegada que
no son precisamente los del calendario, es una contribucion del inglés
Eric Hobsbawm a la comprensiéon de la historia contemporanea, la mas
dificil de las comprensiones. Podemos entender a César y a Napoledn, en
general, a posteriori.

DE LA DIFICULTAD DE DARSE UN NOMERE. EL CASO DEL
RENACIMIENTO

¢Pueden los hombres atinar a dar un nombre al tiempo en que
viven? Es como salir de la propia historia y mirarla desde fuera, desde
la trascendencia. Un ejemplo, la humanidad de la Edad Media no se
reconocia como tal. A pesar de la fragmentacién del Imperio Romano,
la caida de Roma los lleva a restaurar un mundo occidental, esta vez en
torno al cristianismo y a un nuevo tipo de autoridad, los reyes francos,
Carlomagno, y la prueba de esa unidad politica, cultural, religiosa, los
Pontifex Maximus, el Papa perpetuo. El latin como lengua unitaria. Pero
esa edad se acaba cuando se impone la idea de discontinuidad.

Los que hoy llamamos renacentistas —nunca ha habido tantos genios
como en ese periodo— eran conscientes, sin duda alguna, de que habia un
cambio de los tiempos, pero no le dieron un nombre. Querian recuperar la
grandeza pasada, griega o romana. Querian renacer, a partir del ejemplo
romano y la belleza y libertad del mundo griego. Lucieron en las ciudades
italianas las esculturas recuperadas tras excavaciones. Pero el invento
del Renacimiento es mucho mas tardio. Un francés y un suizo. Jules
Michelet, en su Histoire de France (vol. 7, Renaissance, 1855). Y Jacob
Burckhardt, historiador, que desde el arte y el humanismo considera que
en ese momento ocurre la rinascita, una cuadruple mutacién —politica,

14 Mattéi, Jean-Francois (dir.), Encyclopédie Philosophique Universelle. Les Euvres
Philosophiques, tomo 2, PUF, Paris, 1992, p. 1687.
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intelectual, artistica y urbana— en la Italia que se libraba del agobio
feudal (La civilisation de la Renaissance en Italie, 1860).

Los renacentistas estaban inventando, dicho sea de paso, el individuo
autéonomo. Los genios de ese periodo, que abundan, eran muy seguros de
si, y muy caprichosos. Pero si se les hubiese preguntado cual era su mayor
proposito, no habrian dicho que cambiar de época, y menos la etiqueta que
les hemos puesto. Dirian, en cambio, su mayor propésito. Por ejemplo, los
argumentos de Pico de la Mirandola (1463-1494) que por igual le interesaba
la teologia y lo cabalistico. A Roger Bacon (1220-1292) en cambio, un Papa,
Clemente IV, le pidi6 un Opus Maius, una enciclopedia del saber cristiano.
Lo conocemos como Nouvel Organon, una pieza maestra sobre el lenguaje
y las matemaéticas. Parecelso (1493-1541) habria agradecido su época
porque pudo publicar sus estudios de medicina, entre ellos uno sobre la
sifilis. ¢Qué habria dicho Maquiavelo? (1469-1527) ¢O Ignacio de Loyola?
(1491-1556). A algunos toleraron el nuevo saber y a otros no. Giordano
Bruno (1548-1600) propuso que el universo era infinito y en consecuencia
la posibilidad de diversos mundos, y eso, a partir de las concepciones de
Copérnico; igual lo llevaron a Roma, y luego de numerosas interrogaciones,
fue condenado y quemado vivo en 1600. Jodo de Barros, en cambio —
humanista portugués, admirador de Erasmo, tedlogo laico y moralista— lo
nombraron los reyes portugueses feitor (intendente) de la Casa de Guineay
de Indias, se inspira en Tito Livio (como Maquiavelo) y escribe sus Décadas
de Asia, considerado luego como el fundador de los estudios orientales.
“Su razon, ya no era la razén natural, podia por eso esclarecer la revelacion
cristiana distinguiendo moralidad y legalidad”.*

La pluralidad de lecturas e interpretaciones puebla cada fractura de
un tiempo histérico. Para este nuevo Tiempo Moderno —el nuestro—
podemos reunir, entre muchos, unos cuantos puntos de vista.

LAS ETAPAS. DE UN TIEMPO DE CAMBIOS AL CAMBIO
DEL TIEMPO

Las ciencias histéricas, fuese lo que fuese su sujeto de estudio, no
pueden abandonar un par de aspectos que como disciplina se imponen a si
mismas. Estudian regularidades y a la vez, las variaciones y evoluciones.
Su mayor exigencia epistemologica es el tiempo. Las épocas, los periodos,
las edades. No es lo tnico, los actores, que también cambian. Entonces,
antes de la globalizacion, ¢qué hubo? Desde 1945 a 1975, la edad de oro
del capitalismo. Lo que Fourastié ha llamado Les Trente Glorieuses.

15 Auroux, Sylvain (dir.), Encyclopédie Philosophique Universelle. Les notions philosophiques,
vol. II, Tomeo 1, “Philosophie occidentale”, PUF, Paris, 1990, p. 422.
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cQueé fue aquello? Fin de la segunda guerra mundial, reconstruccion
de Europa, el Plan Marshall, la hegemonia soviética y americana, la
guerra fria, el tercer mundo, el progreso de las naciones del capitalismo
avanzado. El pleno empleo, un periodo de fuerte crecimiento economico,
un aumento constante de la produccion, el baby boom, el ingreso al
consumo masivo, la mejora evidente del nivel de vida, el libro de Jean
Fourastié es de 1979. Es decir, cuando ya habia cesado. Aumento de
los ingresos para agricultores, obreros, cuadros medios, managers;
participacion de la mujer, desplazamiento de gente de los medios rurales
a las urbes. No hubo una revolucién en la Europa de la posguerra sino
una mutacion silenciosa que transformoé la vida misma de los paises hoy
reconocidos como avanzados, casi todos miembros de la OCDE. Fue un
periodo de politicas socialdemécratas y social-liberales.

Fue un periodo brillante, sin embargo hoy tiene criticos, en particular
los neoliberales: no admiten el intervencionismo del Estado regulador
de esa época. El pro y el contra del modelo del “Estado de bienestar” de
esa época, y de sus limites, sobrepasan la intencién de este capitulo.
Estamos diciendo que hubo como forma de vida moderna, antes que
llegase la globalizacién.

La historia contemporanea reconoce entonces un periode que media
entre los “treinta gloriosos” y nuestro tiempo. Entre 1968-1990, “una edad
de rupturas” (Cohen, Hobsbawm). Esas rupturas ocurren al interior de
las potencias dominantes de ese periodo. Tanto en el mundo anglosajon
como en el soviético y en China. Es el tiempo de la sefiora Thatcher, primer
ministro del Reino Unido de 1979 a noviembre de 1990. Es el momento
también del presidente Reagan, 1981-1989. En ambos, lo que hoy desde
la izquierda se llama “la revoluciéon conservadora”. Y del lado liberal,
“la nueva politica econémica”. En todo caso, un modelo de crecimiento
econdémico que corresponde a un aumento en el nuevo capitalismo de las
acciones sobre los ingresos y los salarios, y la contraccion del Estado en
lo que es produccion o administracion directa de la economia. También
se le conoce, a esta escuela y a esta economia, como neoliberalismo,
término ambiguo, y cargado de contenidos despectivos.

El caso es que por esos mismos decenios, grandes modificaciones
ocurren en la Unién Soviética. Entre 1964 y 1982 es el gobierno de
Brezhnev, los males internos no pudieron ser corregidos. En 1985 es
el ascenso al poder de Gorbachov, en 1991, la disoluciéon formal de
la URSS. En China, la muerte de Mao es en 1976. En China no hubo
perestroika, ni un imperio se les escapa de las manos porque la China
comunista no tuvo satélites en torno suyo, como el Kremlin. Su evolucién
fue interna, politica, nada sencilla y a grandes rasgos, muerto Mao, la
viuda, Jian Qing y sus colaboradores (la Banda de los Cuatro), Wang
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Hongwen, Zhang Chungiao y Yao Wenyuan, intentan la prolongaciéon
del maoismo duro. Luego de varias transiciones, es reivindicado Deng
Xiaoping, y su presencia en el poder, de 1978 a 1992, significa no solo
la desmaoizacion del inmenso pais, sino una serie de reformas. Se
desmantelan las comunas populares que se mostraron en el Gran Salto
Adelante como un grueso error. Se abren a los capitales extranjeros, se
instalan multinacionales sin que por ello el Partido Comunista Chino
perdiera las riendas del poder. A Deng Xiaoping se le debe la modernidad
de China. Y esa combinacion de poderes que sorprende al mundo entero:
un Estado comunista y una economia de mercado.

Ahora bien, si se observa las fechas de los grandes cambios en el
Reino Unido, en los Estados Unidos, en la Rusia actual y en China, la
idea de un tiempo de rupturas resulta convincente. Unos veinte afos,
entre los anos setenta y noventa del siglo XX. La teoria de la tercera
revolucion industrial (que es parcial, no se ha conseguido todavia un
recurso energético novedoso que reemplace a los fosiles) no es suficiente.
El Internet, la informatica y la robética han permitido la aplicacién de
una economia nueva, pero no explica la sustitucion del capital financiero
como base de la productividad y de la riqueza. El cambio fue politico
y no la tecnologia, elevada en nuestros dias a la categoria de diosa del
progreso. En todo caso, los “tiempos”, de ambos dominios, no son los
mismos. La politica es corta. Los cambios tectonicos (que los politicos
no suelen tomar en cuenta), los que estudia el historiador Braudel, se
inscriben en “la larga duracién”. Cambios en las formas de produccion,
en la apropiacion de capital, en las mentalidades. El Tiempo Moderno
Actual es habitado por el cibermundo, por los robots y las innovaciones.
No son la causa del cambio, son la consecuencia.

Ver lo nuevo. Intuicién, comprensién. Cohen

Algo le pasa a nuestro tiempo moderno. Algo vasto, extenso, que nos
intriga al tiempo que lo vivimos. Y no decimos si es positivo o negativo,
no anticipemos juicios. Acaso la transicion de los “treinta gloriosos” a
nuestro tiempo de reinvencién de las formas de ganarse la vida, escapa
a los mas jovenes. Obviamente, para los que nacieron cuando el correo
electronico no habia reemplazado a los servicios publicos de correo, ni
existia la red que conecta todos los ordenadores del planeta, les es dificil
e innecesario entender lo que se ha quedado obsoleto. Es la vida misma
la que ha cambiado.

Es con estas palabras que Daniel Cohen inicia su libro sobre los
tiempos que corren. “Se veia, hasta hace poco, la television con la familia.
Hoy la miramos por nuestra propia cuenta, cada quien con el mando de
la tele en la mano. Hasta hace poco, el trabajo estaba estandarizado,
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rigido, y se ha vuelto polivalente, flexible. Las instituciones del contorno
de nuestra vida —empresas, parentela, patria— eran entre paternalistas
o autoritarias. Ellas se han vuelto permisivas, liberales. Un sentimiento
compartido por todos le da una cierta unidad a nuestro mundo, el de la
inseguridad” (Nos temps modernes, 2000).

Cohen esta entre los observadores mas lucidos de estos dias. De este
parrafo subrayemos que lo que ocurre abraza por igual la vida privada (el
hogar, si “el amor liquido” no lo ha destruido) y el encuentro con los otros, la
sociedad contemporanea (desde la modalidad del trabajo a las instituciones).
Nadie escapa, ni el rico ni el pobre. Ni el activo ni el pasivo. Es realmente un
cambio de los tiempos. Una fractura. Un antes y un despues.

HOBSBAWM. COHEN. DOS VIAJEROS EN EL TIEMPO

Eric J. Hobsbawm, inglés, profesor emérito de historia social y
economica del Birkbeck College, es €l historiador del siglo XX, y longevo
autor, nacido en 1917, se asomé al siglo XXI con varias obras. Es el
primer viajero que retorna de ese viaje, en estas notas de lector. De
su excelente libro, Cémo cambiar al mundo (2011) tomamos un solo
capitulo. El final, “el marxismo en recesiéon, 1983-2000. Por si acaso,
el profesor oxfordiano llamado Eric Hobsbawm no fue lo que se llama
un hombre de izquierda. No, fue comunista, toda su vida, miembro
de un partido comunista inglés desde 1936. Sin grandes posibilidades
electorales como es facil de comprender. Pero luego, tras la invasion en
Hungria, el historiador Hobsbawm pierde su fe en la Union Soviética
pero queda atado, como €él mismo confiesa, a la idea de una revolucion
mundial. Es uno de los mejores conocedores de Marx y de la vida de los
socialismos en general, del siglo XX. Hobsbawm fue un historiador severo
y sin concesiones. Lo que sigue es una clara y sincera descripcion del
declive del marxismo como teoria y del comunismo como meta final de los
movimientos sociales. Hobsbawm o el lujo de la verdad.

Cuando se hunde la Unién Soviética, Eric Hobsbawm, considera que
“ese es un traumatismo no solo para los soviéticos sino para los socialistas
de otras partes”."” Sefiala que el marxismo ya estaba en regresion entre los
intelectuales por los 80. Y que la sociologia, “con el propésito de comprender
el funcionamiento de la sociedad, se solapé con Marx con el objetivo de
cambiar el mundo”. Las frases que siguen corresponden a esa parte final de
su libro. Lo indicamos para saber que puestas en comillas, le pertenecen.

16 Hobsbawm, Eric, Cémo cambiar el mundo: Marx y el marxismo 1840- 2011, Critica,
Barcelona, 2012.
17 Hobsbawm, ibidem, p. 392.
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No hay por que referirse a cada cita al namero de pagina. (El marxismo en
recesién va de la pagina n°® 391 a la n°® 424). Las siguientes proposiciones.
En veinte anos, el marxismo en el discurso intelectual habia quedado casi
en total marginacion. 1917 no significé gran cosa para el capitalismo, “no
estaba amenazado ni por un colapso final ni por una revolucion limitada a
los paises de la periferia del sistema”. Y esta idea brillante: “La revolucion
soviética nunca viajo desde Petrogrado hasta Berlin”.*®

El comunismo en Europa no tuvo eco, sus partidos eran débiles,
mucho mas que los socialdemocratas. Los hubo en tres paises, Alemania,
Francia, Checoslovaquia, dice Hobsbawm. “En el periodo de entreguerras,
los partidos comunistas alcanzaron el maximo del 6% de votos”. La
conclusion de todos estos hechos reales es que “los principales paises del
capitalismo, el modelo revisionista del movimiento obrero —socialistas,
laboristas ingleses, los no comunistas— prevalecieron en la edad de oro
del capitalismo occidental.”*®

Lo que senala Hobsbawm es que en “el espectacular incremento del
ntmeroy el poder de la clase obrera organizada” se hizo con fuerzas sociales
que no eran comunistas. Hasta los anos setenta, lo que predominan son
gobiernos socialdemocratas, en Austria, Bélgica, Dinamarca, Finlandia,
Noruega, Portugal, la Espana posfranquista, Suecia, el Reino Unido, y
la Alemania Federal, a quienes se les unieron Francia y Grecia en 1981.
Después llego la crisis”.?

Lo que explica Hobsbawm es la mal conocida evolucion de los
movimientos obreros en el periodo de los “treinta gloriosos”. Solamente un
hombre de izquierda como fe y a la vez estupendo historiador, pudo hacer
lo que Hobsbawm hace. Ponerse en el lugar del actor, es decir, la clase
obrera misma. Para comenzar, no podian portarse como revolucionarios
en la Europa del capitalismo avanzado porque no podian caer en el
pésimo ejemplo soviético. Los sindicalistas eran fuertes pero no estaban
mal de la cabeza. Ciertamente, los revolucionarios leninistas, mediante
sus planes quinquenales, habian transformado a la Rusia de los zares
en una potencia industrial y militar. Pero con el uso de una doble llave.
“Crearon una ingente clase industrial. Y abolieron el movimiento obrero”.
Es conocido, el derecho a la huelga era un atentado terrorista para el
orden soviético.

Pero el topo de la historia —metafora de Marx— trabajaba en contra de lo
que hasta los setenta se llamaba socialismo. Muchas capas de asalariados

18 Hobsbawm, ibidem, p. 413.
19 Hobsbawm, ibidemn, p. 413.
20 Hobsbawm, ibidem, p. 415,
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se desplazaron hacia movimientos de derecha nacionalista radical, en
Francia (con Le Pen) en Austria (con Haider). Ya no parecia cierto el axioma
que la clase trabajadora, gracias a la solidaridad y a la accién colectiva,
podia mejorar de nivel de vida. Las opulentas sociedades consumistas, dice
Hobsbawm, socavaban esa confianza, aparecia el liberalismo econémico. La
caida del muro de Berlin produjo efectos en toda la izquierda, provoca una
despolitizacién general. Y actores que siempre habian sido de izquierda,
obreros y estudiantes, son afectados. Hobsbawm observa diversas olas
de reformismo. Europa soporté un tiempo las propuestas que venian de
Chicago, un liberalismo radical. Para ellos, dice Hobsbawm, “la economia y
la politica de reformas de la posguerra ya no daban resultados. Para ellos,
los partidos obreros y los sistemas publicos de bienestar social no eran sino
impedimentos al libre mercado que garantizaba un maximo crecimiento
de los beneficios y la economia, y por lo tanto, segiin argumentaban los
idedlogos, deberian ser abolidos”.

Hobsbawm, en ese ultimo texto, nos pone ante los hechos. El
capitalismo ha entrado en un nuevo periodo de crisis. Como el profesor
inglés era un gran viajero, conoce los paises que entonces se llamaban
del tercer mundo. Y donde hoy emergen nuevas potencias. Y en
consecuencia, tiene un relato distinto para la historia de la clase obrera
en los paises emergentes. En ellas, “con su industrializacion no existe
la posibilidad de que se produzca un declive en el trabajo industrial”.
Entonces, ¢en los paises de la vieja Europa ha fracasado la economia con
Estado intervencionista? El libro se cierra en el 2011. Es decir, es valido
para nuestros dias. No hay tal. En primer lugar, los servicios publicos, a
pesar de las campanas neoliberales, no muestran signo de disminuir. En
segundo lugar, “los movimientos obreros contintian existiendo porque
los Estados-nacién no estan en vias de extincion”. # Y por ultimo, “el
Estado tiene las tinicas instituciones que pueden distribuir el producto
social que el mercado no puede satisfacer”.

Para concluir, la mirada de Hobsbawm va mas lejos. Piensa que “se ha
enterrado prematuramente a Marx.” La globalizacion del capitalismo lo
habia pronosticado en 1848. Pero en un gesto de honestidad senala lo que
ya no es sostenible. “Desde 1980 se acaba la busqueda de una alternativa
al capitalismo”. Pero si esta afirmacién contentaria a los liberales, la
frase no les va a llenar de alegria: “el liberalismo no puede proporcionar
las respuestas para la crisis actual”. ¢Por qué razén? Hobsbawm acaba
dejandonos en la mayor perplejidad. “La crisis actual, nadie sabe como
resolverla”.?

21 Hobsbawm, ibidem, p. 420.
22 Hobsbawm, ibidem, p. 421.
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UN FILOSOFO, CASTORIADIS. UN ANTROPOLOGO, JEAN-PIERRE
DOZON

Castoriadis no ve en la nueva economia gran cosa nueva. Ve sin duda
alguna la importancia de la mundializacién y de la produccién capitalista,
pero “con diferencias colosales en las condiciones de la produccién”. Lo ve
desde mercados oligopdlicos. Que se oponen manifiestamente en contra
de los factores de produccion de larga data en los paises industrializados.
Castoriadis dicta una de sus clases, que luego recoge para Las encrucijadas
del laberinto, VI.** Castoriadis aborda el tema en tres partes. En la primera
retorna a la etapa feliz de los “treinta gloriosos”, en que “el capitalismo (al
menos, el europeo) habia aceptado, de manera general, aumentos mas
0 menos regulares de los salarios y una regulacion del Estado por parte
del patronato y los economistas académicos”. El resultado, dice, “fue la
fase mas prolongada de la expansion capitalista”. Algunas dificultades
se presentaron desde los anos setenta, concede Castoriadis, pero podian
resolverse. Lo que pasé fue otra cosa.

Castoriadis sostiene que el capitalismo tiene una realidad efectiva,
dicho de otra manera, intenta incrementar su producciéon a partir de
menores costes. Y en el caso, su respuesta fue mas bien politica. El
hundimiento del comunismo en la Unién Soviética, la crisis de confianza
que produjo en las clases trabajadoras ante los partidos socialistas y
socialdemocratas, se acompanaron con la coincidencia de inventos e
innovaciones fabulosas en el mundo de la informatica y la robética. Y eso
produjo, para Castoriadis, “la senal para una contraofensiva reaccionaria
(Thatcher, Reagan), una especie de contrarrevolucion conservadora, que
se extendi6 sobre el planeta. Esta contraofensiva exploté la quiebra de
los partidos de izquierda tradicionales, la enorme pérdida de influencia
de los sindicatos, la monstruosidad manifiesta de los regimenes del
socialismo real, incluso antes de su derrumbe, la apatia y la privatizacion
de las poblaciones, la irritacién creciente de estas contra la hipertrofia y
la absurdidad de las burocracias de Estado”. Llega, pues, “un liberalismo
brutal y ciego”.

Ese triunfo se materializé en el desmantelamiento del rol del Estado
en el dominio econémico. Y afiade: “los movimientos internacionales de
capitales quedaron exentos de todo control. La politica monetaria pasé
totalmente a manos de los Bancos Centrales. Se produjo, desde entonces,
una desocupacién mantenida en altos niveles”,

23 Castoriadis, Cornelius, Figuras de lo pensable, las encrucijadas del laberinto, V1, FCE,
México, 2006, pp. 87-92.
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Ahora bien, paralelamente al incremento de los beneficios de las
empresas, el ataque a los salarios altos, su reemplazo por trabajos de
tiempo reducido, algunos puntos menos en el porcentaje de salarios en
Francia o en Alemania, bastarian para luchar victoriosamente contra los
paises de salarios bajos que entraban en competencia, como Indonesia,
Vietnam. Si entendemos a Castoriadis, el mundo europeo sacrifica su
mano de obra calificada para competir con lo que hoy llamamos las
potencias emergentes. Si fue asi, es un error. La divisién internacional
del trabajo siguié un curso distinto al esperado. Y sin embargo, la
racionalidad econémica sacrifica ciento cincuenta anos de luchas
politicas, sociales e ideologicas para salvarse. Producen en cambio
la anomia. Y quedan en manos de los depredadores de la industria
y las finanzas de los Estados Unidos. Ese es el inicio del siglo XXI
para Castoriadis. Es una crisis general de capitalismo. “Las empresas
mundiales podrian gozar cada vez mejor de su salud hasta que el cielo

caiga sobre nuestras cabezas”.*

El tiempo del retorno

Jean-Pierre Dozon no es filésofo como Castoriadis. Parisino,
antropologo, especialista en el Africa, director de la Maison des Sciences
de 'Homme, ha trabajado sobre las relaciones entre religion y politica y
problemas étnicos, y se ha ocupado del Africa y la globalizacion neoliberal.
Partidario de una “modernidad reflexiva”, cercano a Anthony Giddens y a
Ulrich Beck, confiesa que esperaba una época verdaderamente moderna,
individualizada, destradicionalizada, responsable. En cuanto a las
ciencias sociales, “esperaba que por la via privilegiada de la modernidad,
la integraran individuos y la multiplicidad de grupos y minorias”.
Esperaba “desde un arco iris de actores sociales lo mas ancho posible, y

con debates, una suerte de liberacion”.®

Pero Dozon tiene una postura a la vez lucida y melancélica. “Pero, de
golpe, las cosas no han sido asi”. Si hemos entrado en la modernidad
reflexiva, ¢por qué hablamos de crisis en las ciencias sociales? ¢Y acaso
no contintia una modernidad en exceso, marcada por lo tradicional,
empantanada en modelos socio-politicos fijos y verticales? Dozon admite
que en muchos aspectos hay una maduracién, gobiernos democraticos,
la busqueda de consensos de todo género. Sin embargo, “otras
caracteristicas dan a nuestra época una vision de la modernidad como
aplastada, enfriada en todo lo que concierne la historia, la politica y la
ideologia.” Como si se prolongara la metafora de Zygmunt Bauman, “una

24 Castoriadis, ibidem, p. 92.
25 Dozon, Jean-Pierre, “Le Temps des retours”, en: Wieviorka, Michel, Les Sciences sociales en
Mutation, Editions Sciences Humaines, Auxerre, 2007,
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modernidad liquida”, mas bien de olas densas e interminables. Solida
o liquida, se imponen otras cosas. “Los fenémenos intempestivos son
dominantes”.®

Dicho esto, el antropélogo que es Dozon nos pone frente a frente a
dos retornos. El primero, el de las religiones. El segundo, el retorno de lo
neotradicional. Esta hablando un hombre que conoce el mundo africano.
No habla de un retorno a tal o cual religién sino a lo religioso, “como
instrumentalizaciéon de comunidades, dogmas, simbolos, afirmaciones”.
No se ha producido el “desencantamiento del mundo” de Max Weber.
Discute a Marcel Gauchet que, en ese terreno, es mas optimista.
Dozon pone algunos ejemplos, que viniendo del mundo africano son
igualmente validos en América Latina. “Existe un protestantismo,
que lejos de cumplir el espiritu del capitalismo, es la ideologia de la
globalizacién en curso.” Se refiere al movimiento pentecostalista. La
politica se vuelve un teatro del mundo, Dios y el Diablo, y sus fieles.
Aprovechan que los Estados-nacién no son eficaces, se posicionan como
cuerpos intermedios, y si no tienen soberania si tienen gobernabilidad.
Describe, pues, movimientos religiosos cristianos y musulmanes,
que conquistan posiciones en los espacios publicos, en el universo
institucional y asociativo”.?”

En cuanto al neotradicionalismo, en lo que Dozon llama “los paises del
sur”, se refiere a corrientes “etno-nacionalistas, autoctonias politicas y
ciudadanias étnicas” (ibidem, p. 376). Al finalizar, Dozon sostiene que las
ciencias sociales provienen de la modernidad sélida, y en consecuencia,
tienen dificultades ante esa modernidad liquida de nuestros dias. Y
puestas asi las cosas, sitiia en la globalizacion los estudios culturales y
poscoloniales, a Arjun Appadurai y las nociones que ha hallado, ethno-
scapes, media-scapes, a las cuales se podria anadir, religio-scapes. No
solo es un tiempo de retorno de las religiones sino la apertura de un
supermercado de creencias nuevas. ¢Una necesidad de religiosidad
mientras se derrumban también los viejos relatos?

NI NIHILISTAS NI OPTIMISTAS. EL TIEMPO DE LA INCERTIDUMBRE

Hoy, la globalizacién del capitalismo a la escala mundial, algo que no
habia ocurrido nunca. El retorno de China e India al rango de potencias.
Hasta ahora, el capitalismo habia sido una supremacia europea,
americana o japonesa. Son otros Tiempos Modernos. La informatica, la
robética, la era del capital financiero. Y pese a todo, el retorno de las

26 Dozon, Op. Cit.,, p. 372.
27 Dozon, Op. Cit., p. 374.
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crisis, desde el 2008. El internet, la genética, el aumento de la longevidad
en las sociedades avanzadas. La multiplicacion ya no de las ciudades
sino de las megalépolis. Y de la poblacion mundial: en 1950, 2’510 mil
millones. En el 2017, 7 mil 400 millones. Un planeta de migraciones
gigantescas. La esperanza fundada en la ciencia y en la tecnologia y a
la vez, el temor a un krach ecologico. Nuestro mundo. Otra economia: el
aumento incontrolable de la capacidad de la sociedad industrial a escala
planetaria al punto que tememos una catastrofe medioambiental.

Ni nihilistas ni optimistas. Acaso el principio de prudencia. Y la
reflexion. ¢Como llegamos a esto? ¢A partir de qué momento se genera
ese mundo moderno y actual que de alguna manera sustituye al clasico?

DERECHA / IZQUIERDA

Esta pareja de nociones no podia faltar en este libro dedicado al
pensamiento sobre la politica. Es cierto que es un lugar comun, mayor razon
para tomarlo en cuenta. Es cierto que estan instaladas en el imaginario
de las sociedades contemporaneas, y en consecuencia resulta dificil
definirlas sin caer en una u otra modalidad subjetiva y hasta partidaria
de la definicién, o en su defecto, ser acusados de alguna inclinaciéon por
uno u otro sentido, por lo cual hemos decidido reproducir los textos de dos
grandes y reconocidos diccionarios europeos que dejarian fuera de juego
una serie de sospechas y malas interpretaciones. El primero explica los
origenes. El segundo acaso las razones de su permanencia, los contenidos
ideolégicos no escapan a visiones antagonicas de la condicion humana
de orden filoséfico, ético y hasta religioso, pese a que parece un debate
estrictamente politico. Sendos textos llevan comillas de principio a fin.

Génesis de un clivaje politico?®

«En el origen no hay nada o casi. Una banal metafora espacial, nacida
de manera fortuita en Versalles en la confusion del verano de 1789, puesto
que habia que nombrar representantes del pueblo que estarian al frente
del trono real. Por una iniciativa del propio trono. El momento fundador
divide todavia el criterio de los historiadores. Algunos evocan la fecha
del 22 de junio cuando se reunen los diputados del tercer estado en la
iglesia de San Luis en Versalles. Otros hablan del viernes 28 de agosto
cuando la Asamblea Nacional Constituyente se divide sobre la cuestion de
la extension del poder entregado por el Rey, a propoésito precisamente de
un eventual derecho al veto. En esa ocasion, los partidarios del poder real
se reagruparon a la derecha de la sala de reunion, y los que eran adversos

28 Notions, Encyclopadia Universalis France, Paris, 2004, p. 304.
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a esos mismos poderes, en el lado izquierdo. Este hecho dibuja un juego
bipolar materializado en el recinto parlamentario que iba a escuchar los
discursos revolucionarios, pero no suscita todavia efectos de identificacién.
Por lo demas, el clivaje derecha / izquierda esta presente a lo largo del siglo
XIX, reducido solamente al juego de antagonismos de asamblea.

No es sino en la época de 1900 que se transforma en “categoria de
base de la confrontacién democratica”, en torno a las polarizaciones
del affaire Dreyfus. La postura de los socialistas, la emergencia de
partidos de masas y la profesionalizaciéon de la competiciéon politica van
a enriquecer esas nociones con una dimensién sociocultural y erigirlas
como simbolos de movilizacién. Las categorias de derecha y de izquierda
responden desde entonces a un doble imperativo: la necesidad practica,
para comenzar, de encuadrar y organizar una actividad electoral que
entre en la era de la democracia de masas, obligacion de naturaleza
antropologica, y luego, de responder a desafios planteados por el
reconocimiento sociopolitico de identidades plurales. A una opinién
publica trabajada por una fuerte politizacion, el clivaje derecha/
izquierda va a ofrecer referencias clasificatorias comodas en torno a las
cuales se organizan, en una combinacién incesante, maneras de decir
‘nosotros’ en politica.»

{d

«El clivaje derecha/izquierda extrae —como de un pozo— parte de
su perennidad en las matrices culturales suficientemente flexibles para
enrolarlas bajo sus banderas, las diferencias conflictuales nacidas en
nuestras sociedades complejas. Encuestas sociolégicas han mostrado
que, a pesar de indiscutibles senales de alteracion, los individuos
contintian no solamente a poder declararse de izquierda o de derecha —lo
que significa que esas categorias tienen un sentido y que los ciudadanos
lo saben, incluso vagamente— pero, igualmente se formula de esa manera
conjuntos estructurados de opiniones, de valores y actitudes que definen
por eso mismo, universos culturales en contraste.

Se ha vuelto un lugar comun afirmar que la distincién entre derecha
e izquierda estaria claramente debilitada. Diversos argumentos han
sido presentados para sostener esa tesis, por lo demas, repetitiva. Se
pretende la crisis de la ideologia, el universo plural de las grandes
sociedades democraticas, que no podrian resumirse en un juego bipolar,
y la aparicion de nuevos problemas que sobrepasan el clivaje derecha/
izquierda y se deshace la lucha de clases» (...) «<Es riesgoso predecir si ese
declive es irreversible o si esta marcando mas bien una etapa nueva de
recomposicion cultural de la pareja derecha/izquierda.» (Traduccién HN)
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Derecha?®®

«Histéricamente, desde la Antigliedad, el lado derecho fue tenido
como el lugar del honor. En la reuniéon de los Estados Generales, los
estamentos privilegiados fueron situados a la derecha del asiento real y
los diputados del tercer estado a la izquierda. Es en Versalles, el 28 de
agosto de 1789, que los diputados de la Constituyente, a fin de facilitar
la cuenta de los votos, se separaron en dos grupos: los partidarios de
un derecho de veto absoluto por el Rey se situaron a la derecha; los
partidarios de un régimen constitucional, a la izquierda. Durante un
breve momento, en la Convencion, esta division fue reemplazada por
otra reparticion topografica: los partidarios de Robespierre se sentaron
en las gradas superiores. De ahi proviene la oposicion de la Montana y
de la Pradera. A partir de entonces, esa ‘geografia’ de la Asamblea, para
el clivaje derecha/izquierda designa durablemente el partido del orden
establecido y el del movimiento.» (Parrafo introductorio)

«No obstante, de la parte de uno y de otro, el contenido ideologico ha
conocido importantes variaciones. Segun R. Rémond, se puede distinguir
en la derecha tres tendencias: una derecha ultra, contrarrevolucionaria,
es el caso de la Action francaise, en el siglo XX. Una derecha liberal,
orleanista, que renuncia al retorno al statu quo, y que habia visto en la
monarquia parlamentaria una suerte de compromiso entre el Antiguo
Régimen y la Revolucion. Y una derecha nacionalista, mas autoritaria y
mas reformista, en la cual el bonapartismo, los partidarios de Boulanger
(un militar golpista de inicios del siglo XX) y De Gaulle y el gaullismo,
fueron las expresiones mas tipicas. De la misma manera, en la izquierda,
R. Aron identifica tres tipos: una izquierda organizadora, una izquierda
liberal, una izquierda igualitaria, etc. G. Lefranc distingue una izquierda
liberal y parlamentaria, una izquierda democratica y anticlerical, una
izquierda socialista y comunista. Y la ultra izquierda de Mayo 68. Segun
J. Defrasne, la izquierda conoce una rapida radicalizacion cuando se
separan, sucesivamente, la izquierda de la libertad, la izquierda de la
autoridad, y la izquierda de la rebelion. Ademas, habria existido una
izquierda romantica (1815-1871) destrozada (1871-1936) y una en
busqueda de su unidad (1936-1974).»

«A través de estas fluctuaciones, ¢es posible discernir una realidad
psicolégica relativamente estable? El hombre de izquierda cree, al
menos asi parece, en la perfectabilidad humana, en el progreso, en
las posibilidades de transformar la sociedad y finalmente, en el hombre
mismo, en la “justicia social”, mas bien que en el orden. EI hombre

29 Auroux, Sylvain (dir.), Encyclopédie Philosophique Universelle. Les notions philosophiques,
vol. I, Tomo 1, “Philosophie occidentale”, PUF, Paris, 1990, p. 709.
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de derecha cree lo contrario. Cree en el orden natural jerarquico, en
la religion, en la autoridad. Mas alla de las variaciones histéricas, ges
posible extraer un principio constituyente de la izquierda de la derecha?
Se puede arriesgar la determinacién conceptual siguiente. La creencia
genérica de la izquierda descansa en una vision optimista de la natura
humana: el hombre bueno y racional, se volveria espontaneamente hacia
el Bien y la Verdad, y se mostraria solidario de la Humanidad entera,
vislumbrando en la Historia, un progreso lineal, continuo, irreversible.
Los obstaculos a ese designio, las desigualdades, las alienaciones
que pesan sobre nosotros y se anudan entre si en la Historia, pueden
desaparecer en la Historia misma, puesto que el hombre, debidamente
ilustrado, quiere sobrepasarlos. El hombre puede modificar su condicién
social, y en ultima consecuencia, cambiar él mismo.»

«nversamente, la creencia intima de la derecha descansa en el
convencimiento, igualmente indemostrable, que el hombre es malvado,
y entregado a la imprevisibilidad de la natura, los hombres no logran
ponerse de acuerdo sobre su Soberano. De modo que lo justo y lo injusto,
estan sujetos al conflicto y la violencia. Radicalmente e irremediablemente
“corrompidos”, pueden sin embargo conocer una paz y un bienestar
relativos, fragiles, siempre y cuando se den instituciones. “El hombre
es un animal que tiene necesidad de un amo” (Kant). Se excluye que
el hombre pueda alterar su natura. Si hay un progreso verificable de
conocimientos y de técnicas, es ilusorio pensar que ese progreso supone
un progreso global de la humanidad. Necesariamente, el Estado debe
contentarse con definir y garantizar el orden general al interior del cual
“la sociedad civil” conserva una relativa autonomia. El Estado conserva
la humanidad sin regenerarla.»

«En Europa, la libertad es un elemento constitutivo de la ideologia
politica de la derecha, y la igualdad, de la izquierda. Una encuesta reciente
(Stoetzel, 1983) aporta una neta confirmaciéon a esa hipétesis: puesto en
la necesidad de elegir entre uno y otro valor, al parecer, cuanto mas a la
derecha se situa un grupo, mas va a optar por la libertad que por la igualdad.
La revolucién inglesa, y lo mismo la revolucion americana, no constituye
una ruptura radical con su pasado, no es un recomienzo absoluto sino
una suerte de tradiciéon renovada; en ese sentido, pueden comprometerse
a restauraciones. Las dos revoluciones conservan la referencia a un orden
originario querido por Dios y la referencia a la tradicion antigua de la
common law. Para un pueblo que adquiere sus principios revolucionarios
antes de 1789, la distincion derecha/izquierda carece de sentido. Es solo
cuando aparece el New Deal que ese clivaje surge en los Estados Unidos.
Por el contrario, observa R. Rémond, ‘en todos los paises en los cuales el
liberalismo fue el resultado de una lucha contra el Antiguo Régimen, se
entiende hablar de derecha y de izquierda’.» (J. Roy). (Traducciéon HN)
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LA PARADOJA DE EASTERLIN

¢Por qué los resultados del bienestar en las sociedades del
capitalismo avanzado —y cuando el crecimiento era alto— tienen
resultados a contrasentido? La paradoja de Easterlin consiste en que a
pesar de un prolongado tiempo de bienestar, habiéndose incrementado
el crecimiento y fuertemente, afno tras ano, las tasas de satisfaccion
se mantienen estables. Mas claramente, “en la mayoria de los paises
industriales, entre 1960 y 1980, el ingreso per capita practicamente ha
cuadruplicado, y sin embargo, la sensacion de bienestar practicamente
no se ha movido entre 1960 y 1987”. Richard Easterlin, economista
americano, ha ganado su celebridad desde las estadisticas. Lo que
pone delante de nuestros ojos, por decir lo menos, es sorprendente.
La variable de la satisfaccion fue medida por el propio Easterlin con
encuestas directas, ante personas a las que se les pedia que se anotaran
en una escala de 1 a 10. El grado de bienestar no se movio pese a que
crecia el PBl y el per capita.®®

Se ha ensayado diversas interpretaciones. Tomemos la mas sencilla,
y probablemente, certera. La evidencia descubierta por Easterlin quiere
decir, sencillamente, que durante un lapso prolongado de prosperidad, en
efecto, la gente ha adquirido sus automoviles, computadoras, teléfonos
celulares, han partido de vacaciones, viven mas tiempo que sus padres y
abuelos, pero el indice de satisfaccion (de contentamiento) no conoce un
aumento notable.?!

El mismo experimento se practico en Francia. Se les pregunto si eran
mas felices ahora que eran mas ricos. Y la respuesta fue negativa. Estos
resultados son sin duda una paradoja. Pero han remecido la economia y
las ciencias sociales. Se puede, pues, arriesgar algunas consecuencias en
el plano tanto teodrico como practico.

Se deduce, en el caso mas prudente y conservador, que el PBI no
puede ser el tinico indice global sobre una poblacién. La idea de bienestar
siendo subjetiva, en cada individuo (hablando siempre de paises ricos y
de capitalismo avanzado) al parecer cuenta mucho no solo sus ingresos
sino su posicién relativa en la jerarquia social. Lo que pone en cuestion
el crecimiento mismo puesto que sabemos que a medida que la riqueza
prospera en una nacion del capitalismo, prosperan las desigualdades. Ya
no entre ricos y pobres sino entre mas ricos y menos ricos.

30 “Comprendre le capitalisme”, Revue Problémes économiques. Hors-série n°® 5, La
Documentation Frangaise, Paris, marzo de 2014, p. 110.

31 Dortier, Jean-Frangois, (dir.), Le dictionnaire des sciences sociales, Editions Sciences
Humaines, Auxerre, 2013, 'Richesse’ pp. 314-315.
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Otra leccion que se origina en la paradoja de Easterlin es que cuentan
otros indicadores, y que el bienestar no se resume al crecimiento
economico. Y la segunda y decisiva —acaso la mas importante para
entender el capitalismo actual—, es que el crecimiento indefinido
resultaria ser un mito. En todo el caso, no es la finalidad superior que
sienten individuos y colectividades. Es un espejismo de empresarios, de
empresas nacionales y multinacionales.

Volvamos al hecho que hay sociedades contemporaneas que tienen
sus necesidades elementales resueltas, propiedad, auto, dinero, seguro
social, larga vida. Esas naciones, por lo general europeas, desesperan a
los economistas anglosajones. Ellos quieren que el mercado transforme el
planeta en un supermercado en el cual la gente corra a comprar el nuevo
gadget que se ha inventado. Puede que sociedades enteras, a medida que
resuelvan las necesidades primarias y aun las secundarias, no tengan la
urgencia del shopping. El tema de los limites del mercado, tema que va
de Marx hasta las ultimas teorias.

La paradoja Easterlin ha provocado la busqueda de nuevos indicadores.
El de la salud, desde el punto de vista social. Dos socidlogos americanos,
Marc y Marque-Luisa Miringoff, proponen 16 indicadores sociales, tales
como educacién, mortalidad infantil, uso de drogas, tasa de suicidio,
esperanza de vida mas alla de los 65 afios, acceso a la casa propia, etc.
El holandés Ruut Veenhoven, por su cuenta, propone una medida “de la
satisfaccion nacional bruta”, para lo cual propone cruzar datos objetivos
sobre el nivel de vida y la salud con declaraciones de satisfaccion. Hay
muchos proyectos en la materia. (Jean Gadrey y Florence Jany-Catrice,
Les nouveaux indicateurs de richesse, La Découverte, Paris, 2005). Los
pueblos no son felices cuando solo crece el dinero.

LAS PASIONES POLITICAS

Nada nos dispone a tomarlas en cuenta, las pasiones politicas,
¢son parte de la politica? Todo nos inclina a la racionalidad en las
ciencias sociales, el individualismo que reemplaza las antiguas corrientes
fundadas en las masas, los modelos econdémicos dominantes que se
estructuran sobre configuraciones del capital internacional, que van de
China y los Estados Unidos hasta el fondo de todos los paises y de las
megalopolis a las aldeas africanas. Pero la historia, astuta amiga, nos
recuerda que asi era la Belle époque antes del horno de la Gran Guerra
de 1914-18, y el hundimiento no de un imperio sino de cuatro: el
otomano, el austrohtingaro, el aleman guillermino y el ruso. Por lo
demas, ¢la colera, la venganza, los resentimientos identitarios han
desaparecido de nuestra escena contemporanea? Esta es también una
era de fanatismo religioso, de terrorismos y racismos.
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Las pasiones en la vida politica no es que regresen, nunca se han
ido del todo. Es mas, a las antiguas pasiones se vienen a anadir unas
nuevas. Guerras por la identidad, en la reptuiblica de Ruanda, en 1994, el
genocidio, los tutsi asesinaron metédicamente a los hutu, que eran sin
embargo el 80% de la poblacion. Sus diferencias étnicas o religiosas no
son tan profundas, los etnoélogos tienen dificultad en hacer la diferencia.
Y no solo eso, algo peor: parece que la separacién entre hutu y tutsi
es un recurso de la administracion colonial, ya extinta, para mejor
manejarlos. ¢Y como esa diferenciaciéon administrativa se convierte en
una pasion intolerante y homicida? Hasta la fecha, no ha habido quién
lo explique. Y hay otro caso, que igual invita a la perplejidad. En Europa,
la fragmentacion de la federacion Yugoslava, en las narices de todos,
una guerra tan intensa como las anteriores a partir del conflicto entre
serbios, croatas, macedonios. Ambas violencias recordaron los furores
de los anos treinta y cuarenta, no los repitieron, en cierta medida los
superaron. Algunos de esos odios se han vuelto rutinarios, permanentes,
el conflicto israelo-palestino no tiene visos de terminar.

Sin embargo, hubo un momento en que se pens6 que el siglo XXI
seria distinto. La irracionalidad de la guerra parecia descartada, para
Raymond Aron, los intereses geopoliticos primaban sobre las pasiones y
las ideologias, y una vision gélida, mas fria que la Guerra fria, se imponia
en las relaciones internacionales. Pero no ha sido asi. Cierto, no ocurrio el
gran Argamedon de un conflicto nuclear sino algo impensable. Las guerras
entre Iran e Irak, la guerra en Afganistan y contra el Estado Islamico.
A la era de la mundializacion, las pasiones atraviesan las fronteras. El
Estado Islamico se sirve de internet para reclutar y orientar sus soldados
suicidas, aunque operen en los cielos de Siria los bombardeos de Bachar
Al-Assad o los de su aliado ruso, Putin. Y en otros lugares, aparecen
fenomenos politicos inclasificables e imprevisibles, las extremas derechas
a lo largo de la Europa de la zona euro, Trump en los Estados Unidos.
Nada de esto es la repeticion de las marchas de los fascistas en Italia y las
manifestaciones nazis, no son el mismo tipo de pasion politica, pero son
afectividad, estados de animos. Un espacio de investigacién que puede
llamar a su auxilio las ciencias politicas y a la vez, el psicoanalisis. Vuelve
el poder de la multitud, que pese a lo que propone Antonio Negri, no es
necesariamente la conitinuidad del proletariado industrial. Esta dimensién
universal del descontento no puede remitirse, ni siquiera como hipétesis,
a los hechos historicos precedentes. Hay que saber, ante todo, reconocer
lo que es nuevo. Nos guste o no nos guste.

Sin embargo, los clasicos estaban preparados a no distanciar
demasiado razon y pasion. Platon en La Repiiblica toma nota de algo
que detesta, el furor politico. No le agrada pero no niega que exista. Sabe,
por lo demas, que en Atenas, la ceguera de las oligarquias ante el demos

304

¢QUE ES POLITICA EN EL SIGLO XXI?. LAS TEMATICAS DEL AHORA

lleva, en repetidas ocasiones, a construir un poder fuera de las reglas
y que acaba con las humillaciones de los pobres, como Pisistrato, el
“tirano bueno” como lo llama Herodoto. Maquiavelo, en El Principe, “De
crudelitate et pietate”, entre la clemencia y la crueldad, hay que intentar
ser amado mas que temido, pero si eso no se puede, preferible es ser
temido. El temor como parte de la politica. Tocqueville es entonces el
que descubre las pasiones modernas como parte de su estudio y no solo
las instituciones americanas. Como sabemos, en la célebre segunda
parte, se ocupa de “la influencia de la democracia en los sentimientos
de los norteamericanos”. Entre las causas, “agrupa las costumbres y
las creencias”, dice Raymond Aron quien lo rescata como sociélogo. En
cuanto a Karl Marx, por mucho que nos parezca indiferente a aquello
que no sea el movimiento lento y secular de las fuerzas economico-
sociales, no dejo por ello de participar en la revoluciéon de 1848 y mas
tarde, en observar la Comuna de 187 1. Esos picos de colera proletaria. La
pasion de los oprimidos puede estallar de la noche a la manana.

¢Qué pasd, entonces, que la academia olvida por un momento las
pasiones y lo subjetivo? De a pocos, el rol de la subjetividad en politica hallo
su lugar. E. Voegelin, en Las religiones politicas (Die politischen Religionen),
en 1938, senala que dos dominios simbolicos, el Estado y la religion, se
fusionaban en el nacionalsocialismo. Aron, desde una filosofia critica de
la historia, niega la objetividad del marxismo de su tiempo, al cual llama
“imaginario”. Esto, por los anos sesenta. Pero como otros fenomenos
que no eran ni el fascismo ni el totalitarismo, se abrian paso desde la
mundializacién y sus efectos. El tema de las pasiones se vuelve multiple.
En el 2008, Dominique Moisi publica La geopolitica de las emociones (en
castellano, sale en el 2009, editado por Norma). Tres emociones dominan el
mundo: la esperanza, la humillacion, y el temor. Bertrand Badie, en el 2014,
senala un nuevo parametro en las relaciones internacionales: la sensacion
de ser humillado (Le temps des humiliés, Ed. Odile Jacob, Paris). Lo que
ocurre en Tunez, Mali, en Rusia, a medida que avanza la mundializacion, a
la vez se multiplican lo que podriamos llamar configuraciones particulares,
como si una suerte de desposesion tuviera como mecanismo de resistencia
nuevas formas de afectividad que, darwinamente, se defienden. Son
banderas nuevas, sectarias a menudo, en nombre de la dignidad personal
y el derecho al reconocimiento. El concepto de multiculturalidad se queda
corto. Hay hostilidad, colera, protesta, rabia.

Es un clasico, un ilustrado —Charles-Louis de Secondat, mas
conocido como Montesquieu— que no olvida como ante la razon se
coloca la pasién. “Es una suerte para los hombres estar en una situacion
en la que, mientras sus pasiones les inspiran el pensamiento de ser
malvados, les interesa sin embargo no serlo” (Del espiritu de las leyes,
XXI, 20). Platéon también insiste que asi como el hombre goza del uso
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de la razon, también lo acompana el odio, thymos, y el deseo, las
apetencias, eros. Seguir con el tema de los intereses nos debe llevar
a Smith, Mandeville —vicios privados y virtudes publicas— y a Hume.
Para nuestros dias conviene seguir con Hirschman.

Albert O. Hirschman

Las pasiones tienen una historia. Las pasiones cambian con el
tiempo. Eso precisamente quiere decir historico, algo que puede durar
pero que sufre cambios, modificaciones, metamorfosis. Hirschman no
es precisamente un especialista de la historia de las ideas, al revés,
encuentra nuevos sentidos, como lo veremos. Americano, economista,
de origen aleman, encarné una escuela socioeconémica, y otra vez, uno
de esos talentos excepcionales que tuvo que dejar la Alemania de los
anos treinta. Hizo estudios en La Sorbona, estudios comerciales, y
luego, en la London School of Economics de Londres. En 1941 emigra a
los Estados Unidos. Se interesa por dos lugares del planeta en que la
economia se bloquea, el Africa y la América Latina. Es ese problema lo
que lo lleva a examinar las estructuras sociales, las tensiones entre los
individuos, y no solo las relaciones abstractas con la economia. En 1970,
publica Exit, Voice, and Loyalty. Y en 1977 un libro sobre la historia de la
pareja opuesta, pasion e intereses. Comentaremos ambos textos.

¢Qué pasa si se comete una falla, un error? Sea personal o grupal,
en una empresa para poner un ejemplo. Una editora me propone un
libro y no logro terminarlo. Existen diversas posibilidades pero se puede
reducir a unas cuantas. Hirschman propone exit, la renuncia, aceptar el
fracaso. Hay otra solucién, me impongo un trabajo exigente y cumplo
con lo acordado. Eso es loyalty. Me someto pese a las inconveniencias.
Hay una tercera posibilidad, hablo, discuto, protesto. Sea porque el plazo
es corto, la retribucion baja, lo que fuese. Si la empresa editora me abre
un juicio, esta claro que estamos en esa tercera situacion. El trio de
Hirschman ha interesado a empresas como a organizaciones.

El contenido de Las pasiones y los intereses, es una reflexion que
acude a la historia del capitalismo. Para Hirschman, se impuso siglos
atras, en esto hay una similitud con Max Weber, que le atribuye a la
ética calvinista el establecimiento de un tipo de economia en la que el
trabajo era tomado como una forma de plegaria cotidiana, y la vida
ascética de las primeras comunidades luteranas conducia al ahorro
y al esfuerzo, produciendo una acumulacion virtuosa de la riqueza.
E inesperada, si entendemos a Weber, el capitalismo que acumula es
un efecto colateral e inesperado de la ascecis calvinista. Entonces,
el que existe en nuestro tiempo, ¢es una forma al parecer moderna de
capitalismo pero en realidad, es una manera libidinosa de retornar al
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paganismo? ¢Las masas del rock —cada concierto es un seudomitin
politico que se ignora— son las muchedumbres de jovenes nazis de otros
tiempos? En ambas formas de multitud, lo que cuenta es estar juntos.

Volviendo a Hirschman, piensa también que desde el siglo XVI el
capitalismo se impuso desde ciertos valores, pero no son los de Weber.
Piensa que hasta ese siglo, el ideal de la elite dominante era la gloria, el
prestigio y el gasto ostentoso. La busqueda burguesa del enriquecimiento
personal y el gusto por el dinero, no eran un valor en si mismo. Pero
en algiin momento la filosofia politica y moral se modifica. La pasion
mayor, lo noble, deja de tener un valor como en el pasado. Al contrario,
el comercio y el aumento de la riqueza mercantil y no la guerra, es
entonces lo virtuoso. Un deseo de Maquiavelo, el calculo por la ganancia
que pudiese domesticar las pasiones. Montesquieu también suena que el
comercio entre naciones reemplace a las armas. Y luego, claro esta, “la
mano invisible” de Adam Smith, que tedricamente enriquece a todos. La
ganancia, la renta, los bienes, pasan a ser la expresion de una suerte de
virtud (siempre y cuando no procediera la acumulacion primitiva de algun
lavado de activos, como en nuestros dias). Obviamente, Hirschman ha
sido criticado por quienes tienen otra lectura del capitalismo. Entre ellos
los liberales, que por lo general parecen ser los actores y en realidad, son
sus primeras victimas. Cuando el capitalismo no puede seguir adelante,
accidente que a menudo le ocurre, se vuelve algo parecido a los fascistas
italianos, los nazis alemanes o el franquismo. No es necesario llevar un
bigotito bajo la nariz y gritar en los mitines para conducir los pueblos que
claman por volver a la sumision voluntaria. Tan poderosa como el instinto
por la libertad. Las modalidades del hitlerismo de nuestro tiempo llevan
cuello y corbata. Manejan acciones y son correctos padres de familia.
Pero sus decisiones, a la corta o a la larga, son darwinianas.

No era Albert Hirschman un conservador. Uno de los mejores
libros que he leido en la tematica de versiones sobre la evolucion
del capitalismo, es uno dedicado a la retorica reaccionaria. Durante
siglos han desacreditado la posibilidad de reformas invocando su
futilidad y el peligro si esas reformas se establecieran. Lo mas valioso,
tal vez lo que nos indica en Las pasiones y los intereses. Hubo una
transformacion en la mentalidad en una etapa del capitalismo mismo, y
de eso emerge el capitalismo que se conoce desde Marx hasta Galbraith.
JPero es el mismo? Cabe preguntarse, después de los managers y de
la actual tecnoestructura y de cambios gigantescos de estos dias, cual
sera el capitalismo que se avecina. ¢Cual la relacion entre el mercado
planetario y las estructuras del poder local, nacional, continental o
mundial? ¢Cual es la modalidad imperial distinta a las anteriores, que
de manera tan audaz como sigilosa, se impone sobre Estados, pueblos
y naciones? (Véase infra, Mundializacion).
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